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1. Introducgéo

Quando pensamos, estudamos e discutimos o sentido de liberdade que envolve o
ocidente, geralmente ignoramos quais os fundamentos que alicercam tal conceito e a partir de que
momento sua construcdo se da, provisoriamente, por acabada. Levando em consideracdo esse
conjunto de problemas, o fim que determinou o presente texto foi a intencdo de analisar os
principios liberais, segundo o pensamento politico-juridico do filésofo alem&o, Immanuel Kant
(1724-1804), tendo em vista a revolucdo francesa de 1789, que marca, simbolicamente, a
ascensdo da burguesia ao poder politico, que por sua vez influenciara as opinides do autor da
Critica da razdo pura quanto a utilidade de uma moral pratica como fundamento de uma nova

sociedade pds o processo revolucionario de 1789.

Defendemos a tese segundo a qual o pensamento liberal do século XIX tem, em Immanuel
Kant, o seu representante mais expressivo no que concerne a liberdade como valor essencial a
partir do momento que se coloca a necessidade de por limites ao processo revolucionario burgués
de 1789. Kant, o ultimo grande pensador jusnaturalista, do porte de Jean-Jacques Rousseau
(1712-1776), John Locke (1732-1804) e Thomas Hobbes (1588-1979), compreendia a urgéncia de
lancar novas bases a um pensamento politico que deveria, a principio, contemplar o individuo
como valor méximo, sem excluir, contudo, o sentido de sociedade como valor necessitante, ou
melhor, individuo e sociedade ndo sao pensados como constituigcdes antagdnicas ente si, mas que
revelam nessa associagdo o plano social como pano de fundo de realizacdo do individuo,
obviamente orientado pelo dever como um valor a ser perseguido no combate ao atomismo

individualista.

Nesse sentido, objetivamente, propomos apresentar ao conhecimento do leitor, os
significados de liberdade, direito e coercitividade conforme Kant acentua: uma construcdo do
individuo contra as arbitrariedades da majestade do poder, deslocado-o para o sentido de ordem
moral fundada em principios universais, racionais e naturais, contra interesses nao-racionais da
aristocracia, classe que ndo vivia do seu trabalho. Ressalta-se, ainda, que essa aristocracia

simbolizava privilégios contrarios ao sentido dado pela ordem natural.

O presente trabalho esta dividido em sete tépicos; a saber:



| — Histérico, apresentacao de um contetido geral do pensamento de Kant;
Il - O conceito de liberdade no pensamento de Kant, como o autor pensa liberdade e a

partir de que premissa;

Il - A ética e o imperativo categérico como realizagcdo do individuo que pensa uma ética

universal como algo possivelmente pratico;

IV - As leis da liberdade: as leis morais e leis juridicas, a liberdade como associagao entre

o0 intrinseco-extrinseco, universal-particular e necessario-contigéncia;
V - As liberdade interna e externa como relagéo entre leis morais e leis juridicas;

VI - A lei juridica e a sociedade civil, assinalando que a sociedade civil € um contrato

inspirado na razao protegida pela norma juridica;

VII - A doutrina do Direito, plano concreto do individuo que interage com seus semelhantes

sob uma liberdade pactuada como garantia de direitos.

A perspectiva metodoldgica do presente trabalho, em que foram dispostos os tépicos,
obedece a uma ordem conceitual em que partimos do geral para o particular, isto é, do
entendimento de liberdade para o conteldo quanto aos sentidos de Direito e sociedade: do
fundamento a ordem que assegura esse mesmo fundamento. Por fim, uma liberdade pensada pela

qual passa a liberdade possivel sob o império da lei.

2. Historico

Immanuel Kant nasceu em 1724, em uma cidade da Prussia Oriental denominada
Kdnigsberg. Filho de uma modesta e numerosa familia de artesé@os recebeu de sua mée educagéo
segundo os principios do pietismo, ! corrente radical do protestantismo prussiano. Estudou no
Collegium Fridericianum, dirigido pelo pastor pietista F. A. Schultz. Entre 1740 e 1747 estudou na
universidade de sua cidade freqlientando os cursos de ciéncia e filosofia. Durante os anos de 1747
e 1754 experimentou grandes dificuldades financeiras, tendo de trabalhar como preceptor, mas
apesar das condicdes desfavoraveis prosseguiu nos estudos, redundando na obtencgéo do titulo de
doutor. Em seguida, conseguiu lecionar na Universidade de Kdnigsberg como livre-docente em
1755. Naquela época, o professor, na categoria de livre-docente, recebia somente um valor
correspondente ao numero de horas de ensino e ao nimero de alunos que freqlientava o curso.
Mais tarde, em 1770, passou no concurso para professor ordinario com a dissertacdo De mundi

sensibilis atque intelligibilis forma et principiis. Uma das caracteristicas mais marcantes do carater

! Movimento de intensificacdo da fé, nascido na Igreja Luterana alema no séc. XVII.



moral deste autor, além de metddico e sistemético, foi sua aversao por carreirismo, renunciando

gualquer forma de adulacéo.

Kant se concentrava em sua pesquisa filosofica, de forma totalmente desinteressada em
relacdo a qualquer possibilidade de fama ou riqueza. Segundo estudiosos de sua biografia, por
volta de 1778 chegou a receber um convite por parte do bardo Von Zedlitz para assumir uma
catedra em Halle, o que Ihe renderia um pagamento pelo menos trés vezes maior do que o de
Kdnigsberg. Kant recusou tal oferta e com ela outra referente a um cargo publico vinculado a
mencionada cétedra.

Em 1781 publicou sua primeira critica denominada de Critica da Razdo Pura,
posteriormente em 1788, a Critica da Raz&o Prética e, em 1790, a Critica da Faculdade de Julgar.
Cumpre dizer que esse autor situou-se dentro da atmosfera intelectual que caracterizou o
iluminismo alemé&o. Assim, 0 seu criticismo estabeleceu limites & raz&o > humana guando afirmou
gue s6 podemos conhecer aquilo que n6s mesmos criamos, constituindo, com esta afirmativa, uma
nova forma de filosofar que nasceu no interior das mudancas estruturais que tipificaram a propria

modernidade. Portanto, segundo Kant:

“A nossa época € a época da critica, a qual tudo tem que se submeter. A
religido, pela sua santidade e a legislagcéo, pela sua majestade, querem
igualmente subtrair-se a ela. Mas entdo suscitam contra elas justificadas

suspeitas e ndo podem aspirar ao sincero respeito, que a razdo so

concede a quem pode sustentar o seu livre e publico exame”.®

Essa nova maneira de filosofar reivindica como pressuposto fundamental a liberdade, uma
liberdade de fazer uso publico da razao em todas as questdes sem a direcao de outrem. Esse uso
publico da razéo significava segundo o autor, a liberdade para pensar enquanto intelectual e a

possibilidade de expressar suas idéias ao publico leitor.”

Ap6s a morte de Frederico, o Grande, monarca esclarecido, em 1786, seu sucessor,
Frederico Guilherme Il, desenvolveu uma politica antiiluminista, que teve em Kant sua primeira
vitima, visto ter recebido adverténcia e censura pela publicacdo da obra A religi&o nos limites da

simples razéo (1793). Este acabou por silenciar suas criticas diante da adverténcia proferida pelo

2 O termo razdo é de origem latina que vem de ratio, célculo, conta, que passou a significar “a faculdade
intelectual e lingiistica que distingue o ser humano dos outros animais”, ou “a faculdade humana da
linguagem e do pensamento, voltada para a apreensdo cognitiva da realidade, em contraste com a funcéo
desempenhada pelos sentidos na captacdo de percepgdes imediatas e ndo refletidas do mundo externo”.
Dicionario eletronico Ouaiss da lingua portuguesa.

® KANT, I. Critica da Razédo Pura. Lisboa: Fundago Calouste Gulbenkian , 1994: AXI.

* KANT, 1. Textos Seletos. In: “Resposta & pergunta: que é Esclarecimento?” Petrépolis: Vozes, 1974.



Gabinete Imperial. Apds argumentar em favor do uso publico da razéo, prometeu obedecer, o que

para alguns acenou momento de triunfo para os inimigos de uma filosofia critica e inovadora.

O seu criticismo transcendental sofreu uma interpretacdo de cunho idealista,
especialmente no pensamento de Johan Gottlieb Fichte (1762-1814), a despeito de sua resisténcia
a esse tipo de interpretacdo. Nos seus Ultimos anos tornou-se quase cego, perdeu a memoria e a
lucidez intelectual, sobrevindo sua morte em fevereiro de 1804.

3. O conceito de liberdade no pensamento de Kant

Segundo Kant, o homem esta submetido as leis da natureza (determinismo) e, ao mesmo
tempo, as leis da liberdade (moral). Isto significa dizer que 0 homem é um ser fadado ao
determinismo da natureza e ao mesmo tempo livre enquanto ser pensante; ® livre para criar suas
proprias regras. Assim, o homem é capaz de perceber que ele proprio é a causa dos fendbmenos
gue existem no mundo, ou seja, compreende que a razao humana é livre e determinante e,
portanto, possui algo que o difere dos animais, denominada de liberdade transcendental.’

E justamente no ambito da vontade’ ou da raz&o® gue podemos perceber a liberdade, ou
seja, a liberdade pratica ou independéncia da vontade pode ser demonstrada quando a razao nos
fornece a “regra de conduta”, o quando entra em jogo o que devemos ou n&o fazer. E exatamente
nessa experiéncia interior, exclusivamente pessoal que conhecemos a idéia de liberdade
transcendental como um tipo de causalidade da raz&o capaz de determinar a vontade a agir com
ou sem as influéncias de impulsos sensiveis (interesses). Nesse sentido, Kant concebeu a
liberdade transcendental como o livre-arbitrio e, portanto, tudo o que se relaciona com essa

n 1

dimenséao do livre-arbitrio “é chamado pratico % Resulta dessa afirmacdo, que devemos entender

por pratico, o que diz respeito a moral e ao direito.

Entéo, a liberdade préatica que significa liberdade da vontade, é uma variante da liberdade
transcendental. Nesse ponto importa observar que Kant se filiou a uma tradicdo filosofica que

estabeleceu a separacdo entre uma faculdade superior, a razdo, e uma faculdade sensitiva, as

® Cogito ergo sum cartesiano.

® Transcendental é uma categoria kantiana que pode ser tomado por duas condicdes: a primeira diz respeito o
que antecede a experiéncia; a segunda, ao que concerne o que € independente da experiéncia ou de principios
empiricos.

" Faculdade de representar mentalmente um ato que pode ou n&o ser praticado em obediéncia a um impulso
ou a motivos ditados pela razéo.

8 Faculdade que tem o ser humano de avaliar, julgar, ponderar idéias universais; raciocinio, juizo.

® KANT, I. Critica da Razéo Pura. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994: A803 / B831.

19 KANT, I. Critica da Raz&o Pura (1781-1787). Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1994: A802 / B830.



inclinagdes. Sendo assim, a independéncia da vontade de motivos empiricos esta estritamente
relacionada com a fundamentacdo da moralidade kantiana, isso porque a moralidade implica o
conceito de autonomia, que é conseqiiéncia da existéncia de uma vontade livre de motivos

sensiveis ou dire¢des estranhas.

Kant precisou de uma liberdade transcendental relacionada a dimensao racional do homem
para construir a sua teoria moral. Seu argumento encontra fundamento na idéia segundo a qual
sempre que nos pensamos como livres reconhecemos a consciéncia da possibilidade de
autonomia. Por conseguinte, como ser racional, o homem ¢é dotado de uma vontade livre capaz da
elevada funcdo de permitir a moralidade, seria contraditério que esse mesmo homem

permanecesse sob tutela.

E, assim, associada a idéia de liberdade estd a de autonomia, que, por um lado, é
entendida como liberdade em relacdo a direcdes estranhas e, por outro, como a liberdade da
faculdade da vontade capaz de autolegislar.

4. A ética e o imperativo categoérico

No contexto do Iluminismo Kant com sua famosa teoria moral ressaltava o ser racional
como absolutamente responsavel por sua conduta, consagrando uma ética das normas'' contra as
éticas finalistas. Nesse sentido, destacou que a busca pelo bem néo poderia fazer parte da

'2 enfatizando, com isso, que a ética significa a

moralidade, mas o cumprimento da lei pela lei,
obediéncia a lei moral, lei esta que esta em mim e que se identifica com a minha consciéncia. A
ética ndo poderia mais buscar o seu fundamento em certas concepcdes de bem, ou seja, visdes de
mundo particulares, mas em algo capaz de fazer sentido de modo universal, independente de
credos, tradicbes etc. Trata-se da absoluta prioridade do justo sobre as questdes do bem viver.
Destarte, filésofos contemporaneos como Habermas, por exemplo, apontam a teoria moral
kantiana a partir de trés caracteristicas fundamentais: 1 - 0 aspecto cognitivista, ou seja, a crenga
na possibilidade de decidir as questdes pratico-morais com base em razdes, o que implica dizer
gue os juizos morais sao passiveis de serem fundamentados; 2 - o sentido formalista, pois elabora
um principio moral (imperativo categorico) limitado as questdes referentes a justica e ndo ao “bem
viver”; 3 - por fim, o carater universalista, uma vez que 0s juizos morais devem erguer uma

pretensdo de validade universal.

1 Etica do mobil: a acéo pela propria acéo.
2 KANT, I. Critica da Raz&o Pratica (1788). Lisboa: Edicdes 70, 1994: A111-115.



O formalismo moral de Kant refere-se a idéia de que a vontade racional devera ser
orientada por principios a priori (transcendentais), validos universalmente, implicando a
capacidade do ser humano de agir segundo principios ou determinar-se segundo a razdo,
independentemente de qualquer inclinacdo pessoal. Segundo o préprio autor, os principios podem
ser técnicos se valem para todos os seres racionais, mas condicionados pelo fim particular que se
almeja; podem ser denominados principios da prudéncia condicionam-se ao desejo e ao carater
do ser que age; e também podem ser denominados de principios da moralidade, principios praticos
e objetivos que sao validos para todos os seres racionais — nao decorrem de nenhum fim subjetivo,

ou seja, empirico.

O principio moral por sua prépria natureza vale universal e incondicionalmente. Nesse
sentido, a moral em Kant n&o precisa do aspecto volitivo no sentido do “eu quero” para existir. Ao
contrario, ela existe até mesmo contrariando o “eu quero”. Com isso, Kant afastou o sentido do “eu
guero” em favor do “eu devo™.® A acao adquire um valor moral, pois “superei meus proprios
obstaculos quando agi por dever”, independente de minhas inclinagbes sensiveis.

O seu principio moral, denominado imperativo categérico, foi formulado pela primeira vez
na obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785). Em uma de suas formulacdes
determina: “Age de tal maneira que trates a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de
gualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio.”** Tal
principio funcionaria como um teste a ser realizado pela nossa prépria consciéncia a fim de
identificar se as inten¢des que fundamentam uma determinada a¢c&do sdo moralmente boas.

O imperativo categérico, segundo o proprio autor nos adverte, ndo é algo inédito, mas uma
variacao da regra de ouro. No contexto do lluminismo, o imperativo configurou um exercicio tipico
do pensar esclarecido (Aufklarung); um modo de ser que ndo aceita ser guiado por outrem, mas
gue se coloca virtualmente na perspectiva de todos os outros seres racionais, na medida em que

abstrairia da sensibilidade e buscaria “um ponto de vista universal” 12

O imperativo categérico representa ma interrogacao estruturada numa indispenséavel
compreensdo das exigéncias de reciprocidade, numa comunidade ética idealmente antecipada.
Logo esse ou principio moral serviria ao propésito de fornecer as condi¢des de possibilidade para o
desenvolvimento de certo discernimento moral. Nesse horizonte, a validade de uma méxima

subjetiva somente poderia ser reconhecida pela razdo como moralmente correta se apresentasse

B BRITO, A. J. Revista Portuguesa de Filosofia. In: “Observacdes criticas a Critica da Razao Pratica”. Vol.
XLIV, 1988: 544.

 KANT, I. Os pensadores. In: “Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes”. SP: Abril, 1973: 209.

> KANT, 1. Critica da Faculdade do Juizo. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 1995: 159.



uma obrigacdo moral que qualquer um pudesse deseja-la, por reconhecé-la como valida,
independente de suas visdes de mundo particulares. Aqui esta entdo o sentido da prioridade do

justo sobre o bem.

5. As leis da liberdade: as leis morais e leis juridicas

Segundo Kant, o homem vive na tensdo entre os impulsos, inclinacdes sensiveis e a razao,
porque encontra, além das leis da natureza, as da liberdade denominadas de leis juridicas e leis
morais. Leis que decorrem de dimenséo transcendental e que nos revela um status privilegiado —
somos a causa dos fenbmenos no mundo, ou como dizia Protadgoras: “0 homem é a medida de
todas as coisas”. Neste diapasao, a legislagdo juridica diz respeito as a¢des sob o ponto de vista
externo, destacando a mera conformidade com o que prescreve a lei; o que configura o sentido de
legalidade. As leis éticas ou morais, ao contrdrio, vinculam-se as determinacdes das acdes e
revelam a moralidade. Assim, no caso da legislacéo juridica temos o sentido de liberdade como
exercicio do arbitrio e no caso da legislacao ética, a liberdade apresenta-se nos exercicios externo

guanto interno do arbitrio.

Na Metafisica dos costumes, Kant concentra seus esfor¢os na classica distingdo entre a
legislacdo moral e a juridica, assinalando para o problema inicial da filosofia do direito: a distingéo
entre as duas esferas. Nesse sentido, o que efetivamente distingue as duas legisla¢des néo é tao
somente o fato de uma legislagao ser interna e a outra externa, mas em particular a idéia do dever
como impulso. Portanto, para entendermos melhor essa idéia, temos que considerar que toda
legislagdo — como pondera Kant — possui dois elementos constitutivos, a saber: o elemento
objetivo que significa a representacdo da lei como necesséria a agao e que, portanto converte a
acdo em dever, e um elemento subjetivo que liga a representacdo da lei ao fundamento de
determinacao do arbitrio para realizacdo de tal acdo. No primeiro momento, temos o que Kant
denominou de conhecimento tedrico da possibilidade da regra pratica e, no segundo, o dever como
impulso.

“A legislacdo que erige uma acdo como dever, e o dever, a0 mesmo

tempo como impulso, é ética. Aquela, pelo contrario, que nao
compreende esta Ultima condi¢éo na lei e que admite também um motivo
diferente da idéia do préprio dever € juridica. No que diz respeito a esta
ultima, vemos facilmente que estes motivos, diferentes da idéia do
dever, tém que extrair-se de fundamentos patologicos da determinacao
do arbitrio, das inclinacbes e aversdes e, dentre estas, das Ultimas
porque tem que ser uma legislacdo que obrigue, ndo um chamado
atraente”.'®

18 KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 218-9.



A implicacdo mais imediata desta distincao é o fato de que os deveres caracteristicos da
legislacao juridica sdo externos, pois ndo exigem a idéia de um dever interior. Importa ressaltar
com certa cautela que € preciso ndo esquecer que a legislacao ética, por ser mais ampla, envolve
também a legislagdo juridica, o que justifica a afirmacao de Kant a respeito da legislacédo ética

como relacionada ao dever em geral:

“A legislagdo ética converte também em deveres acdes internas, porém
ndo excluindo as externas, sendo que afeta a tudo o que é dever em
geral. Mas justamente por isso, porque a legislacdo ética inclui também
em sua lei o impulso interno da acdo (a idéia do dever), cuja
determinacdo ndo pode transpor de modo algum em uma legislacdo
externa, a legislacdo ética ndo pode ser externa (ainda que de uma
vontade divina), embora admita como impulsos em sua legislacédo
deveres que desprendem de outra legislacdo, ou seja, de uma legislacdo
externa, desde que sejam deveres. Disto se infere que todos os deveres,
simplesmente por serem deveres, pertencem a ética; mas nem por isso
sua legislacéo esta sempre contida na ética”."’

Assim, teremos a legalidade se houver uma simples conformidade externa com a lei, “a
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coincidéncia de uma a¢édo com a lei do dever” = e a moralidade quando o dever afigurar-se como

impulso da agéo, ou seja, quando “a maxima da acéo [coincidir] com a lei”.*® H&, contudo deveres
interiores que nao sao éticos e deveres exteriores que ndo sao juridicos; ha deveres éticos diretos
(moralidade) e deveres éticos indiretos (legalidade). Isso implica dizer que todos os deveres séo

também deveres éticos; todo dever é considerado dever de virtude.*

Os atributos de interno e externo apenas sinalizam para a forma de adesé&o, observando ou
ndo o animus com o qual é cumprida uma acao. Nesse caso a liberdade se torna o ponto chave ou
o elo entre as duas esferas, se constituindo no conceito limite capaz de conferir sentido e direcdo a
conduta humana na esfera da vida em sociedade.”* Assim as normas juridica e ética derivam da

razdo humana e legisladora.

A partir desta concepcdo podemos afirmar que o direito identifica-se com a idéia de
autonomia. Para Kant, o conceito de direito coincide com o conceito de autonomia, pois “A
legislagdo prépria da razéo pratica é a liberdade em sentido positivo, autonomia”.”* Essa relacdo
entre direito e autonomia exclui qualquer possibilidade de violéncia, menoridade e os mais variados
tipos de desrespeitos para com certas regras de convivéncia mutua. E, portanto conceito de

liberdade vincula-se necessariamente a idéia de uma sociedade, dai o sentido de limitacéo

7 |dem, 1994: 219.

8 KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994; 225.

19 |dem ibidem.

2 TERRA, R. . A Politica tensa: idéia e realidade na Filosofia da Histéria de Kant. SP: lluminuras, 1995; 79.
2l GALEFFI, R. A Filosofia de Immanuel Kant. Brasilia: Unb, 1986: 194.

22 EISLER, R. Kant Lexikon. Hildesheim, 1964: 578 apud Rohden, V. p. 125.



reciproca, pois ndo podemos esperar que todos tenham motivacao ética para o cumprimento das
leis. As leis morais e juridicas séo leis da liberdade que ordenam na medida em que somos livres,

portanto autbnomos.

6. As liberdades interna e externa

Depois de apreciar essa distincdo entre legislacdo interna e externa, Kant relaciona os
atributos interno e externo ao conceito de liberdade, para esclarecer e justificar o seu conceito de
direito. Surge, assim, outro critério de distingdo que se baseia no sentido de liberdade interna e
liberdade externa cuja esfera da ética vincula-se a liberdade interna e a esfera juridica a liberdade

externa.

O primeiro tipo de liberdade refere-se a faculdade de agir segundo leis que a nossa propria
razdo nos fornece; o segundo, a juridica, remete-nos a faculdade de agir no mundo exterior, mas
limitada pela mesma liberdade presente nas outras pessoas. Entdo, o ambito da moralidade diz
respeito a liberdade interna e o ambito da legalidade a liberdade externa.

Na relacdo entre liberdade e dever ndo podemos vincular estritamente a liberdade interna
com os deveres para consigo proprio e a liberdade externa com deveres para com o proximo. Na
verdade, somos responsaveis por todas as nossas agfes, primeiramente diante de nossa prépria
consciéncia e depois, em alguns casos, diante do olhar dos outros. Ressalte-se que no &mbito da
ética, somos responsaveis frente a n6s mesmos e na esfera do direito, somos responsaveis frente
a coletividade. Assim, podemos pensar a liberdade interna atuando nos dois momentos distintos,
ou seja, no ambito da ética e na esfera juridica, embora a relagcdo juridica tenha como
caracteristica fundamental a intersubjetividade. Tal relacdo exige a presenca de dois seres

humanos para a limitacéo reciproca da prépria liberdade externa.

Por isso no ambito da legislacdo externa, as leis obrigatérias podem ser de dois tipos, a
saber: as naturais e as positivas. As leis externas naturais sdo aquelas cuja obrigacdo é
reconhecida a priori pela razéo, ainda que ndo haja nenhuma legislacao juridica a seu respeito. As
leis externas positivas sdo aquelas cuja obrigacdo depende necessariamente de uma legislacdo
externa efetiva. E neste ponto que Kant, como legitimo representante do pensamento
jusnaturalista, entende que as leis positivas encontram seu fundamento nas leis naturais, o que

equivale dizer que o direito se fundamenta na moral.

A lei natural fundamenta a autoridade do legislador, ou seja, confere a faculdade de poder

obrigar outrem mediante seu arbitrio.”® Neste momento, reforca a idéia do seu imperativo

23 KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 224.
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categorico no sentido de que prescreve a todos a necessidade de se pbr no papel de um suposto
legislador para observar a possibilidade de universalizacdo das maximas do agir. “Por conseguinte
— afirma Kant -, deves considerar tuas a¢fes primeiro desde o teu principio subjetivo: todavia
podes reconhecer se esse principio pode ser também objetivamente valido”.** Esse exercicio nos

permite conhecer nosso arbitrio e conseqiientemente nossa liberdade.

Kant estabeleceu a relacdo entre liberdade e arbitrio quando destacou a possibilidade da
liberdade ser percebida no sentido de autodeterminagdo pela razdo. O arbitrio determinado
diretamente pela razdo pura € o livre-arbitrio, 0 que implica dizer que o homem é livre por ser
racional, ou, como pondera Rohden, “se o0 homem é capaz de determinar-se por uma razédo
independente, ele é sob este aspecto livre do determinismo natural e tem uma vontade prépria, da
gual derivam os conceitos e leis tanto morais como juridicas".25 E neste horizonte que nosso autor
afirma ser a liberdade o Unico direito inato. Embora reconheca a existéncia de outros direitos inatos
em A Paz Perpétua, na Metafisica dos Costumes ressalta que s6 ha um Gnico direito inato que é a

liberdade no sentido de independéncia do arbitrio de outrem quando assinala que:

“A liberdade (independéncia do arbitrio necessitante de todo outro), na
medida em que pode coexistir com a liberdade de todo outro segundo

uma lei universal, € o Unico direito originario, pertencente a todo homem

em virtude de sua humanidade”.?®

Nesse sentido, complementando o conceito acima exposto, Kant assevera na
Fundamentacdo da metafisica dos costumes que “a liberdade tem de pressupor-se como
propriedade da vontade de todos os seres racionais” ' Conclui-se gue o conceito de igualdade
decorre desta idéia de liberdade como direito inato, pois todos sé&o livres e, portanto igualmente

entre si. A igualdade é “a independéncia que consiste em ndo ser obrigado por outros sendo aquilo
a que também reciprocamente podemos obrigar-lhes”. 8 Na verdade, a idéia de igualdade, a
qualidade do homem como sui iuris, 0 sentido de ser integro e o contetdo da formulagédo do
imperativo categérico ja se encontram no principio da liberdade originaria o seu elemento

constitutivo.

7. A lei juridica e a sociedade civil

NO pensamento kantiano a lei juridica ndo é algo inato, mas surge do acordo entre

individuos autbnomos para justamente assegurar a realizacdo da liberdade em sociedade. Este

>4 1dem, 1994: 225.

> ROHDEN, V. Racionalidade e Aco. In: “Razéo Prética e Direito”. Porto Alegre: UFRGS, 1992: 128.
% KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 237.

2T KANT, 1. Os Pensadores. In: “Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes”. SP: Abril: 1974.

% KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 237-8
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conceito torna-se um conceito limite que direciona a conduta dos individuos para uma vida em
comum.?® Essa circunstancia nos leva a pensar que este autor nega a origem do direito como
derivado da propriedade, pois 0 que seria a propriedade nos primdrdios da sociedade sendo o
reconhecimento de uma posse arbitraria? O conceito de posse em Kant funda-se sobre a inata
posse comum da superficie da Terra e sobre a vontade universal. Segundo afirma, sé podemos
nos considerar possuidores de algo quando ha o reconhecimento dessa posse de forma néo
diretamente relacionada com a detencéo fisica.

Assim, o direito consiste em limitar as a¢des ressaltando que a minha liberdade de me
apoderar das coisas encontra seu limite na liberdade do outro em agir da mesma forma. E que
desta forma direito se afigura como uma exigéncia da razdo que apresenta aos homens um

procedimento para solucionar conflitos.

Foi dessa forma que Kant justificou o ingresso no estado de direito: a partir do conceito de
racionalidade. Trata-se de uma razao pratico-juridica e ndo pragmatica, ou seja, uma razao
direcionada a interesses particulares independentes de qualquer moralidade. A racionalidade, ao
contrario, permite o reconhecimento reciproco e a unificacdo das vontades, logo Kant sublinha,
mais uma vez, que nao é a experiéncia da violéncia como pensava Hobbes que conduz o homem
a uma existéncia coletiva, mas um principio da raz&o. E a raz&o que nos impulsiona a abandonar o
estado de natureza, embora seja concebido como estado de direito privado em favor de um estado
de direito, no qual ndo ha uma raz&o privada, mas um interesse comum e um tribunal capaz de
assegurar e reconhecer os direitos de todos. O estado de natureza se configura como tal por ndo

apresentar um poder politico centralizado.

Isto posto, o Estado para o autor deve reconhecer em cada um a habilidade de ser seu
proprio senhor, ndo permitindo qualquer privilégio ou interesse especial protegido. A igualdade
formal que nao é igualdade de posses, mas de oportunidades, € uma conseqiiéncia necessaria do
Unico direito inato: a liberdade. Compreende-se, dessa forma, o tipico egoismo humano, o Estado
pode e deve usar a coercdo mediante leis para sendo eliminar, pelo menos controlar os abusos,
realizando por assim dizer, por meio da legislagdo civil, os principios consagrados do direito

natural, fundamento racional a legislacéo positiva.

Segundo Norberto Bobbio (1909-2004), com a doutrina do contrato e do direito natural, o
Estado assume a figura de associacao voluntéaria com vistas a defender alguns interesses.*® Kant

partiu em defesa desse modelo de Estado, cuja meta seria assegurar a liberdade de cada um com

2 GALLEFFL, R. A Filosofia de Immanuel Kant. Brasilia: Unb: 1986.
%0 BOBBIO, N. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Brasilia: Ednub, 1992 50.
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base em uma lei universal racional, condenando o Estado eudemolégico que pretendia tomar para
si a tarefa de tornar seus suditos felizes, ja que a verdadeira fungdo do Estado ndo se confunde
com esse intento, mas deve ser tdo somente salvaguardar a liberdade que permita a cada um
buscar a sua prépria felicidade. Mais uma vez aparece aqui a prioridade das questdes de justica
sobre as questbes de bem. Ele acreditava que havia uma tendéncia natural da histéria humana

para uma ordem juridica universal, um ordenamento juridico cosmopolita.

Na sua idéia do homem como cidaddo do mundo ou cidadania mundial, presente no texto
“Idéia de uma Histéria universal sob o ponto de vista Cosmopolita” e que reaparece no opusculo A
Paz Perpétua e na Metafisica dos Costumes como lus Cosmopoliticum, implica uma espécie nova
de direito publico em geral, distinto do direito privado que existia no Estado de Natureza, do direito

publico interno do Estado Civil e do direito publico externo da ordem internacional.

8. A doutrina do Direito

Kant define a doutrina do direito como um conjunto de leis que se apresentam como leis
externas ou exteriores, que constituem o que se chama direito positivo, cujo interessado é o
jurisperito (lurisperitus), aquele que conhece as leis externas em sua aplicacdo aos casos que se
apresentam na experiéncia, estudo denominado pelo nome técnico de jurisprudéncia
(lurisprudentia). Além da doutrina do direito e da jurisprudéncia encontramos a Ciéncia do Direito,
gue corresponde ao conhecimento sistematico da doutrina do direito natural (lus naturae).

Para compreendermos o direito como idéia da justica € preciso abandonar o campo
empirico e dirigir-se a razdo pura. Kant entende que o conceito de direito diz respeito a uma
relacdo externa entre pessoas cujas acdes implicam-se mutuamente. N&o se trata de uma relacdo
entre um arbitrio e um desejo, mas entre arbitrios, e nessa relagdo reciproca ndo interessa muito
saber o fim a que se propdem, mas sim a forma da relagao; em Ultima analise, trata-se de conciliar

a liberdade de um com a liberdade do outro, isto é, a liberdade em sociedade.

Assim, Kant formula pela primeira vez o seu conceito de direito como “o conjunto das
condicdes, por meio das quais o arbitrio de um pode estar de acordo com o arbitrio de um outro
segundo uma lei universal da liberdade”.** O principio universal do direito expressa a necessidade
de coexisténcia dos arbitrios segundo uma lei universal. Uma lei universal do direito que determina
que devo agir externamente de forma tal que preciso sempre respeitar a liberdade do arbitrio do

outro como uma obrigacdo que me determina a razao, isto, &, “age exteriormente de maneira que o

3L KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994; 230.
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uso livre do teu arbitrio possa estar de acordo com a liberdade de qualquer outro, segundo uma lei
universal”. *

Desdobrando o conceito de direito, temos que levar em conta os seus trés elementos
constitutivos. O primeiro diz respeito apenas as relagbes externas, ou seja, € um direito
intersubjetivo; o segundo estabelece a relagdo entre arbitrios, pois a intersubjetividade pode
ocasionar lesdes nos outros; o terceiro ndo se preocupa com a matéria do arbitrio, mas tao
somente com a forma, pois o direito ndo concerne aos objetos particulares. O direito,
aparentemente, mais do que a moral, esta relacionado a coercdo, pois esta diretamente ligado a
esse sentido de obrigar alguém a agir de uma forma e ndo de outra. O termo coercédo pode ser
entendido como a possibilidade de regular as relagbes humanas a partir de leis externamente
validas. Quando usamos a expressao coercao legal limitamos esse sentido para um tipo especifico

de controle baseado em leis positivas.

Num estagio pré-positivo, ha a possibilidade de conseguir provocar no outro certa conduta,
mas sem garantias de que tal fato aconteca efetivamente. A coercdo em que as leis positivas se
vinculam e que podemos denominar de “coercdo reciproca universal implica que se desista de
procurar convencer os outros do que € ou ndo justo, e se fique limitado a regular a relacao entre
arbitrios, isto é, sem nenhum componente ético ou intencional”.®® A primeira vista, pode parecer
contraditério relacionar o direito com a liberdade mediada pela coercdo. Mas inspirado em
Cristiano Thomasius (1655-1728)34, Kant postula uma relacao intrinseca entre direito e coergao.
Assim, explica como funciona tal coercdo capaz de salvaguardar a liberdade, lembrando que:

“A resisténcia que € oposta aquilo que impede um efeito serve como
auxiliar para este efeito, e concorda com o mesmo. Tudo aquilo que é
injusto é um impedimento para a liberdade enquanto esta esta
submetida a leis universais e a coercdo é um obstaculo ou uma
resisténcia a liberdade. Quando certo uso da prépria liberdade € um
impedimento para a liberdade segundo leis universais (ou seja, €
injusto), entdo a coercdo oposta a tal uso, enquanto serve para impedir
um obstaculo posto a liberdade, esta de acordo com a propria liberdade,
segundo leis universais, ou seja, é justo”.*

Esta passagem indica que ha certo uso da liberdade que se configura como obstaculo a

outro tipo de liberdade regrada e que a coergdo, nesse sentido, é indispensavel ao direito.*®* Com

%2 KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 231.

% 1dem, ibidem.

% A origem da concepcdo coercitiva é atribuida a C. Thomasius. REALE, G. e ANTISERI, D. Histéria da
Filosofia. VVol. Il. SP: Paulinas, 1990: 817.

3 KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 231.

% Cf. a definicdo Romana: “Liberdade é a faculdade natural de fazer o que se quer, desde que o n&o impeca a forca ou a
lei”( Institutas, I, 3,2). Cfainda Aristoteles: “Livre é 0 homem que tem a si mesmo como fim e nédo o outro”( Metafisica,
892b) e “o que ndo é senhor de si mesmo é capaz de desejar, mas n&o de agir por livre escolha”( Etica a Nicdmaco,
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isso, exercer a liberdade a qualquer custo ou o mal praticado por alguém fere a liberdade de
outrem. Este modo de agir se afigura como uma forma deturpada de liberdade no sentido da
capacidade do homem como ser racional. A liberdade exterior compatibilizada com a liberdade dos
demais é a forma universalizada da possibilidade de convivéncia humana, ou seja, a coexisténcia

publica dos homens, a criagdo de um espaco publico sem constrangimento injusto.

Porém, se a razdo implica liberdade, se a autodeterminagéo € algo indisponivel e envolve
necessariamente um espago publico, fica excluida qualquer possibilidade de uma liberdade
irrestrita ou irracional porque iria contradizer essa relacdo que fundamenta a moral e o direito e que
ademais confere status privilegiado ao homem em relagéo a natureza. O acordo entre liberdade e
coercdo ja havia sido apontado no texto“Sobre a expressao corrente: isto pode ser correto na
teoria, mas nada vale na pratica”(1793), quando afirma que a lei da coercao reciproca corresponde
a liberdade de cada um sob o principio da liberdade universal, assemelhando com a ‘“lei da
igualdade da acéo e rea(;éo".37 Esse vinculo da liberdade com a lei foi herdado por Kant do
pensamento de Jean-Jacques Rousseau, que entendia a liberdade como a obediéncia a lei que o
homem prescreve a si mesmo.® Ora, o conceito de liberdade é comum a doutrina do direito
(relacionada a condicdo formal da liberdade externa) e a doutrina da virtude (relacionada a
condi¢do formal da liberdade interna). A ética e o direito afirmam, portanto a relagdo da liberdade

com a lei.

NO momento o que importa é perceber que ao pensarmos o direito pensamos também a
liberdade na idéia do arbitrio de todos unificados no conceito de vontade universal legisladora. E a

justica consiste exatamente no respeito a vontade universal.

A idéia de justica liga-se ao sentido de um estado juridico, ou seja, aquela relagdo dos
homens entre si que contém as condi¢Bes sob as quais unicamente cada um pode torna-se
participe de seu direito. E o principio formal de sua possibilidade passa a ser considerado a partir
da idéia de uma vontade universalmente legisladora. Isto se chama justica publica. Dessa forma
surge o direito publico da necessidade de coexisténcia inevitavel, a partir de um ordenamento
instituido mediante a publicidade de suas leis para que todos possam usufruir seus direitos, isto &,

uma Constituicdo.*

A relacdo da Constituicdo, que consiste na vontade unificada com o sentido de Estado civil,

somente é pensavel associada ao conceito de autonomia, uma vez que falar em direitos exige a

1111b); cf. ainda Montesquieu. Espirito das Leis, Cap. Ill, V e XI. SALGADO, J. A idéia de Justica em Kant: seu
fundamento na liberdade e na igualdade. Belo Horizonte: UFMG, 1995, pp. 226-8.

3T KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 232.

% ROUSSEAU, J.J. Do Contrato Social. Sio Paulo: Martins Fontes, 1996.

¥ KANT, I. La Metafisica de las Costumbres. Madrid: Editorial Tecnos, 1994: 311.
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existéncia de um “a priori originario”, a liberdade, o que, por sua vez, vincula Kant a concepcgao

liberal, justificando sua definicdo do direito a partir do conceito de liberdade.

Podemos até assinalar que o autor da Metafisica dos costumes formulou uma teoria da
justica como liberdade e que muito pode ter influenciado na elaboragdo dos fundamentos teéricos
do Estado Liberal.*

9. Conclusao

Em seu didlogo Fedro, Platdo assinala que um dos aspectos enfadonho do discurso é
justamente sua conclusdo, que por vezes se constitui em uma peroragdo, isto €, “simples
acumulacédo de frases”, 4 pois a0 mesmo tempo em que cansa o leitor ocupa espaco com
rememorizacdes em detrimento de uma reflexdo mais aprofundada do problema abordado ao
longo do trabalho. Dito isso, data vénia, julgamos conveniente assinalar que o pensamento politico
de Kant, embora fundamentado em uma sofisticada elaboragcdo tedrica, representa a fase
conservadora da ascensdo burguesa ao poder politico do Estado, na medida em que aponta a
revolucdo francesa de 1789, como um banho de sangue desnecessario.*” Nao gue se defenda o
derramamento de sangue como sinénimo de revolugado, pelo contrario, o que se pretende apontar
€ que Kant privilegia liberdade a igualdade, o que o coloca frontalmente em oposi¢éo a Rousseau,
que defendia a igualdade como um valor indispensavel ao corpo social, isso porque a igualdade
torna necessariamente os homens livres para a deliberacdo de leis voltadas a prosperidade e
preservacao dos individuos.”® Nesse sentido Rousseau acentua que:

“Se quisermos no que consiste, precisamente, 0 maior de todos os bens,
gual deva ser a finalidade de todos os sistemas de legislacéo, verificar-
se-a que se resume nesses dois objetos principais: a liberdade e a
igualdade. A liberdade, porque qualquer dependéncia particular
corresponde a outro tanto de forca tomada ao corpo do Estado, e a
igualdade, porque a liberdade ndo pode substituir sem ela”.*

Segundo o autor do Contrato Social, o fundamento da liberdade esta justamente na idéia
de que todos sdo cidaddos no exercicio da vida politica, portanto iguais na constituicdo de um
poder soberano capaz de enunciar o direito. Essa constituicdo do direito significa por Ultimo o
Estado como associagéo politica. Ao contrario de Kant, o pensador genebrino compreende que a
igualdade é o fundamento da liberdade porque sendo todos iguais, o cidaddo se tornaria livre ao

respeitar a prépria lei que ele mesmo elaborou.

“ BOBBIO, N. Direito e Estado no Pensamento de Emanuel Kant. Brasilia: Ednub, 1992: 73-4.

“' PLATAO. Fedro. RJ: Edicdes de Ouro, 1980: 252; Lisboa: Guimarées Editora, 1994: 105.

“2 KANT, I.Resposta & pergunta: que é Esclarecimento? Edicdo bilingiie. Petrépolis, Editora Vozes, 1974.
** ROUSSEAU, J-J. Obras Completas. In: “Contrato social”. Vol II. RJ: Globo, 1962:77.

“Idem, 1962: 54.
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Diversamente, segundo Kant, a igualdade tem como pressuposto a liberdade, visto que
sendo os homens livres pela propria condi¢do natural, tal status se torna fundamento da igualdade,
0 que ndo condiz com a realidade. Alertamos neste ponto um problema para o pensamento liberal:
aceitar a igualdade como condi¢do natural, o que de alguma forma implica na naturalizacdo do
direito a propriedade. Assim, aceitar a igualdade como algo natural é aceitar que a propriedade é
destinada igualmente para todos em sociedade.

A defesa da liberdade como pressuposto natural, num primeiro momento, denota que o
politico é tomado de profunda inspiracao judiciosa, pronunciando que os homens estéo destinados
a viverem livres porque a liberdade é um estado de espirito que torna os homens dignos. No
entanto, ressaltar a liberdade como algo natural, negando a igualdade mesma condicdo, é
assinalar que a igualdade é uma convencgdo como saida para compor conflito. Nao defendemos a
tese de que haja algo exterior ao homem histérico, determinado por uma esséncia para além de si.
Estamos apenas nos referindo a uma construcéo teérica que ao pensar a liberdade como valor
maximo, maximiza a diferenca como algo natural que pressupde a diferenca de opinar na ordem
publica. Que a liberdade é um direito inalienavel ndo resta a menor ddvida, o que se duvida é de
sua exceléncia em detrimento da igualdade, essa sim principio fundante de um Estado de direito,
pensado por Kant.

Considerando que a génese do pensamento liberal esteja associada as construgfes
tedricas de Locke, ao defender a instituicho de um governo civil soberano e imparcial na
salvaguarda da propriedade assentada sobre os principios da posse, bem-estar e liberdade, * a
burguesia, ao revolucionar o modo de producdo econémica, assumiu, historicamente, o papel
revolucionario de impor limites ao governo dos reis em suas ilimitadas deliberagbes governativas,
pondo como oposi¢cdo o parlamento ao eleva-lo a condi¢do de representacdo dos interesses da
nova classe. Com Kant o pensamento liberal ndo mais defende a génese do Estado atrelada a
propriedade, mas sim a racionalidade, admitindo que todos os homens tornam-se contratantes por
serem livres e racionais. Mas o que esta por tras dessa tese kantiana? E que assumindo o poder
politico, de uma forma violenta ou ndo, o pensamento burgués conservador enseja que os homens
devem solucionar os conflitos racionalmente, inclusive a aquisicdo, gozo e disponibilidade da
propriedade. Talvez isso queira apontar para o dado de que a propriedade ja estando definida
politica e juridicamente, cabe agora a inversdo do fundamento da lei: da liberdade a propriedade,
abstratamente.

** LOCKE, J. Os Pensadores. In: “Segundo tratado sobre o governo civil”. SP: Abril 1973: 88.
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Acentuando e definindo a liberdade como valor maximo da vida moderna, Kant aponta o
direito como construtor de uma ordem justa em que a lei teria por fim estabelecer os limites entre
os individuos, assim como os do Estado para com os individuos livres. Que o direito constitui,
pensado dessa maneira, um progresso, ndo resta a menor divida, todavia tornou-se limitado
guando se descobriu que nem todos os homens séo livres por uma dada ordem natural, mas sim
em razdo de suas condicdes materiais de existéncia, 0 que deixaremos para uma outra
oportunidade, pois ndo cabe aqui a discusséo deste problema.
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Resumo: O objetivo do presente trabalho € apresentar os principios liberais segundo o
pensamento politico-juridico do filésofo alem&o, Immanuel Kant, tendo em vista que suas idéias
marcam a defesa da liberdade como valor essencial, a partir do momento que se coloca a
necessidade de por limites ao processo radical-revolucionario burgués, iniciado pela revolugéo
francesa de 1789.
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